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Resumen

El siglo XVIII implico una serie de cambios a nivel politico administrativo con la llegada de los
Borbones a la Corona espariola. Estos cambios repercutieron en las configuraciones (espaciales
vy administrativas) de los territorios de ultramar, incluidos elementos de gestion y discursos en
torno a la naturaleza. Para el caso de la Capitania General de Chile, diversas amenazas
naturales se presentaron y en algunos casos detonaron procesos de desastres. Los mds llamativos
se advirtieron en torno a lluvias torrenciales e inundaciones, pero para el caso de amenazas
como sequias estas tomaron el escenario de manera silenciosa (podemos apreciar los eventos de
1718, 1724, 1757, 1772, por ejemplo). Asi, esta investigacion se propone analizar el concepto de
desastre a través de las rogativas, como mecanismos simbolicos de proteccion, que fueron
desplegadas por la Monarquia hispanica y sus agentes en Chile para atender el impacto y los
efectos de estas amenazas, y con ello observar de qué manera influyo el discurso en la gestion
del entorno natural en Chile.

Palabras clave: Siglo XVIII; Rogativas; Chile; Desastre; Gestion.

Rogations and disaster in the policies of the Hispanic Monarchy: natural threats, discourse,
and management of the environment in Santiago de Chile during the eighteenth century

Abstract

The 18th century implied a series of changes at the political-administrative level with the arrival
of the Bourbons to the Spanish Crown. These changes had an impact on the configurations
(spatial and administrative) of the overseas territories, including elements of management and
discourses around the environment. In the case of the Captaincy General of Chile, various natural
threats arose and, in some cases, triggered disaster processes. The most striking ones were
warned around torrential rains and floods, but in the case of threats such as droughts, these took
the stage silently (we can appreciate the events of 1718, 1724, 1757, 1772, for example). Thus,
this research intends to analyze the concept of disaster through prayers, as symbolic mechanisms
of protection, which were deployed by the Hispanic Monarchy and its agents in Chile to address
the impact and effects of these threats, and thereby observe How the discourse influenced the
management of the environment in Chile.
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Rogativas y desastre en las politicas de la Monarquia Hispanica: amenazas naturales,
discurso y gestion en Santiago de Chile durante el siglo XVIII'

Introduccion

La presencia de procesos naturales extremos, como el caso de los terremotos, genera diversas
emociones en la poblacion por los dafios materiales y humanos que su impacto genera. El
significado que se le atribuye a estos efectos catastroficos siempre es contextual y heterogéneo, y
depende de los recursos simbolicos y materiales con los que cuente la sociedad afectada. Cada
momento historico genera, de esa manera, un marco de referencia que permite interpretarlos.
Durante el Antiguo Régimen ese marco era, indefectiblemente, religiosos.?

Ahora bien, estas interpretaciones pueden variar segin cada fendmeno natural. Para el caso de las
amenazas de impacto subito tenemos procesos como erupciones volcanicas, terremotos, lluvias
torrenciales, por ejemplo, resultan mas llamativos para las sociedades y generan un mayor
impacto en las percepciones. Otras amenazas, como las sequias y las epidemias de igual manera
resultaron de atencion, en especial por elementos que podian asociarse a ellas (mortandad de
ganado, alta tasa de pérdidas humanas en el caso de las epidemias, etc.)

Todos estos procesos naturales, sus efectos e impactos en las sociedades, pueden detonar, o no,
procesos de desastres, los cuales, segn los planteamientos del estudio historico y social de los
desastres, se enmarcan en procesos historicos que develan condiciones criticas preexistentes y
que, tras el cruce espaciotemporal de un contexto vulnerable y una amenaza bien sea de origen
natural o antropogénica, conducen a la detonacion de escenarios considerados catastroficos. Esa
es la definicion que se ha venido trabajando en los espacios especializados con mayor
sistematicidad y continuidad después desde la segunda mitad del siglo XX. Es una definicion
tedrica y metodologica que permitid separar analiticamente el fendmeno natural y el desastre.

A partir de esta distincion metodologica, la investigacion que se propone tiene como objetivo
general analizar el concepto de desastre que se manejaba para el siglo XVIII a partir de las
medidas y acciones religiosas que fueron desplegadas por la Monarquia hispanica y sus agentes
en Chile para afrontar los efectos de las amenazas de impacto lento. En este caso, el ritual mas
utilizado fueron las rogativas que se solicitaban para implorar por la proteccion de una divinidad
frente a las calamidades publicas, ya fuesen en el plano politico o vinculadas con amenazas
naturales. Este acercamiento conceptual nos permite observar de qué manera influy6 el discurso
en la gestion del medioambiente natural en Chile. Para alcanzar el objetivo propuesto se recurrid
especialmente a las actas del cabildo de Santiago, con el fin de sistematizar y analizar las
solicitudes de las rogativas propuestas en tiempos de escasez de Iluvias.

Los estudios sobre desastres han aumentado desde la segunda mitad del siglo XX. Para el caso de
Chile encontramos los primeros aportes con los trabajos de Rolando Mellafe (1980; 1994) a partir
de la década de 1980 en torno a lo que denominé el “acontecer infausto”. Mellafe, desde una
perspectiva de historia de las mentalidades, concentro la sistematizacion de procesos desastrosos
en el impacto de amenazas naturales (terremotos, sequias, epidemias, inundaciones, etc.)
ocurridos entre 1520 y 1906, sin realizar distincion metodologica entre el fendmeno y el desastre
en si mismo. En la linea de abordar estos procesos y las coyunturas catastroficas podemos
encontrar los aportes para Hispanoamérica de Maria Eugenia Petit-Breuilh (2004, 2006), y para
el caso de los efectos especialmente vinculados al impacto de terremotos los Palacios Roa (2015)
y Onetto (2017), por mencionar algunos.

En relacién con los estudios sobre sequias y clima también encontramos algunos aportes

! El presente articulo se corresponde a un extracto (con algunos elementos actualizados) de mi tesis para optar al grado de Doctora
en Historia, en régimen de cotutela entre la Universidad de Sevilla y la Universidad Autéonoma de Chile.

2 En este contexto colonial, las sociedades se vincularon con la naturaleza y los ecosistemas a partir de elementos esencialmente
religiosos como parte del orden divino establecido por la iglesia catolica. Algunas fuentes documentales como los sermones y las
cartas pastorales (tanto de sacerdotes catolicos como pastores protestantes) nos permiten aproximarnos a la idea del desastre en estos
momentos y el rol desempefado por los fendmenos naturales (Garcia Acosta, 2017, p.49). También se pueden advertir las causas de
estos fendmenos y su establecimiento como mecanismos de expiacién: John Shower (1657-1715) sefialé que los sismos de Jamaica
(1692) y Sicilia (1693) ocurrieron como respuesta a los ingleses; y el obispo de Londres, tras el terremoto de 1750, en una carta
pastoral relacion¢ los efectos de aquel sismo con una advertencia de la providencia para la ciudad por sus pecados y corrupcion
remante.

2 Seccién Historia. Instituto Superior del Profesorado N° 3, Villa Constitucion (Argentina)
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importantes. Al respecto, podemos mencionar los antecedentes de Noria (2022,2023) para el caso
de las sequias y epidemias que impactaron la ciudad de Santiago durante el siglo XVIII y los
diversos mecanismos y recursos utilizados por las autoridades y la sociedad para hacer frente a
los efectos catastroficos; también algunos aportes metodologicos enfocados en procesos de
sistematizacion de fuentes para la historia del clima de la region sur-austral como los de Prieto et.
al. (2012); otros asociados mas a fenomenos climaticos globales con los aportes de Gascon y
Caviedes (2012) y Camus y Jaksic (2022).

Por altimo, en el caso de estudios sobre rogativas hay sélidos aportes en Espafia enfocados en la
reconstruccion historica del clima, siendo estas una de las fuentes de informacion mas destacadas
al respecto. Por ejemplo, podemos mencionar los trabajos de Barriendos (1995, 1997, 1999) que
apuntan hacia la sistematizacion metodoldogica de este tipo de fuentes y de las intensidades de las
sequias; también vale la pena destacar algunas obras de investigacion historica que abordan las
coyunturas desastrosas y el clima, donde una de las principales fuentes son, precisamente, las
rogativas (Alberola, 2009, 2016; Garcia Torres, 2012, 2016). Para el caso de Chile, los estudios
sobre rogativas y desastres son escasos, pero se resaltan estudios como las de Petit-Breuih (2015,
2017) quien aborda las tematicas de religiosidad y catastrofes en Hispanoamérica en general. En
sintesis, los aportes de estudios sobre rogativas tienen una trayectoria solida para su andlisis en
cuanto a reconstruccion climatica y para el caso de los estudios historicos sobre desastres la
atencion a las rogativas no siempre se convierte en el foco principal, pero si se incorporan dentro
de las investigaciones como parte de las estrategias simbolicas de adaptacion frente a estos
escenarios.

Rogativas y normatividad: apuntes sobre las leyes indianas y eclesidsticas

Para el siglo XVIII, en la ciudad de Santiago la irrupcion de amenazas de impacto lento como las
sequias permiti6 atender diversas estrategias de accion desde los agentes institucionales
involucrados. Muchas de ellas de caracter técnico asociadas a infraestructuras hidraulicas o bien
normativas de sistemas de reparticion de agua y abastecimiento (Noria, 2023). Pero dentro de
estos escenarios también se advirtieron estrategias de corte religioso, en especial todo lo referente
al uso de rogativas con el fin de sobrellevar y solventar afectiva -e incluso materialmente- las
situaciones ruinosas.

En este sentido, las procesiones rogativas, los exorcismos y las novenas, por ejemplo, fueron las
medidas que mads se utilizaron en este tipo de respuestas; si el escenario realmente era urgente se
invocaba el santo patrén, y también se recurrié mucho al uso de las imagenes milagrosas (Ragon,
2002, p. 380).

En la Recopilacion de las Leyes de Indias (RLI) de 1681en su Libro IV, titulo 15 dedicado a
las precedencias, ceremonias y cortesias, se puede observar que la liturgia en general se
estructuraba segun la disposicion de las autoridades, vestimentas y la pauta de como ejecutarla.
Ahora bien, es importante indicar que en la RLI, cuando se mencionan este tipo de
manifestaciones religiosas, no se hace referencia a aquellas de caracter extraordinario que podian
surgir en medio de una calamidad publica. Sin embargo, si que podemos encontrar
especificaciones al respecto en la Novisima Recopilacion de Leyes de Esparia -publicada en 1805.
En este cuerpo juridico hay una regulacion para el caso de las rogativas, asi establece una ley para
el “Modo de hacerse las rogativas secretas y solemnes por los Cabildos seculares y eclesiasticos”,
motivada por las diferencias entre ambos cabildos a la hora de este tipo de ceremonias. En la
normativa se refiere que el Cabildo eclesiastico puede practicar rogativas secretas frente a las
calamidades con el aviso al ayuntamiento; pero ya para las rogativas ptblicas o solemnes debian
ser las autoridades civiles las encargadas de solicitarlas y participar de ellas a las autoridades
eclesiasticas.

En relacion con las regulaciones eclesiasticas, se tienen principalmente las constituciones y los
acuerdos adoptados en los diversos sinodos diocesanos de Santiago, dirigidos a la situacion
religiosa y moral de la diocesis. Durante el periodo colonial se celebraron seis de ellos en la
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Arquididcesis de Santiago,’ la cual abarcaba desde La Serena hasta el rio Maule, incluida la
ciudad de Mendoza. El primero fue convocado por el obispo de Santiago fray Diego de Medellin
en 1586 y el ultimo del periodo colonial tuvo lugar bajo el obispado de Manuel de Alday y Aspee
en 1763. También tuvieron lugar el de 1612, 1626, 1670 y 1688. El sinodo que nos interesa es el
de 1763,* aunque también resultan importantes los anteriores, en especial, el de 1688 convocado
por el obispo Fray Bernardo Carrasco y Saavedra. En cuanto a las rogativas, este tipo de encuentro
entre las autoridades eclesidsticas permitia controlar tanto la génesis de las letanias menores y
mayores como establecer una normativa en cuanto a la disposicion de la liturgia.

En la Constitucion VI, del Capitulo II, del sinodo diocesano de 1688° se hace referencia a las
procesiones que forman parte de las rogativas y que tienen como punto de partida la Catedral,
bien aquellas de tabla o las que se hiciesen “por el bien comin y necesidades publicas” y se
estipulaba la asistencia de representantes del ambito eclesiastico, asi como las autoridades civiles
locales. Igualmente, en cuanto a la disposicion de la ciudad, se solicitaba el cierre de las tiendas
de la plaza y las que se encontrasen ubicadas en las calles por las que pasase la procesion. Esta
minuciosidad en la liturgia garantizaria la consecucion de lo solicitado (Carrasco y Saavedra,
1764, pp. 20-21).

Para el sinodo diocesano de 1763, en el Titulo XIV, las Constituciones VIII y IX (1858, p. 215)
estan dedicadas a las procesiones. En la primera se prohibe que las mujeres se mezclen con los
hombres durante estos rituales y en la Constitucion IX se alienta aque el cabildo de la ciudad
asista a las rogativas publicas y que, ademas, se encargue de la limpieza de las calles por donde
pasasen las procesiones; también se alienta a que las tiendas fuesen cerradas y que los prelados
tuviesen representacion; todo lo dispuesto se encuentra en armonia con lo sefialado al respecto
en el sinodo anterior.

Las reglas consuetudinarias —consuetas- con las cuales se regian los cabildos eclesidsticos o los
capitulos de las catedrales también constituyen una fuente de informacion adecuada para dar
cuenta del cuerpo juridico del Derecho candnico indiano que contiene informacion relevante
sobre los mecanismos simbolicos de proteccion utilizados en la época colonial.

Para el caso de la catedral de Santiago, luego del sinodo diocesano de 1688, el obispo fray
Bernardo Carrasco completd las disposiciones alli resueltas con sus Reglas, consuetas ¢
instituciones consuetudinales de la Iglesia Catedral de Santiago de Chile, promulgadas un afio
después del sinodo, y que faltaban en esa catedral a pesar de estar establecidas en el Concilio de
Trento (1545- 1563) (1785, p. 415). Pero el poder civil y el eclesiastico no siempre estuvieron de
acuerdo. El obispo Luis Francisco Romero mantuvo una relacion tensa con las autoridades civiles,
iniciada por desacuerdos en cuestiones de etiqueta y por la alteracion de las buenas costumbres a
partir de una acérrima defensa de los fueros religiosos. Frente a las quejas y acusaciones del
obispo, las autoridades civiles también armaron una serie de quejas por las transgresiones en las
que incurria el eclesidstico, entre ellas la inasistencia a algunas fiestas de tabla y la innovacién en
el protocolo seguido durante las procesiones.® El cabildo de Santiago discutio en sesion de 2 de
septiembre de 1712 que el obispo Luis Francisco Romero y los sefiores dean y Cabildo pretendian
despreciarlos en los actos publicos y durante las festividades celebradas por la ciudad en la

3 En otras divisiones de la gobernacién de Chile también se celebraron los sinodos diocesanos. Para la Arquidiocesis de
Concepcidn se convocaron durante este periodo cinco, el primero de ellos celebrado en La Imperial hacia 1584, y luego
tuvieron lugar los de 1625, 1702, 1744 y 1774.

* Comenzo el 4 de enero y concluy6 el 18 de marzo de ese afio. Las disposiciones aprobadas en dicha celebracion obtuvieron
el visto bueno de la Real Audiencia de Santiago en sesion del 15 de abril de ese afio y posteriormente fueron remitidas a Lima
para que pudiesen publicarse previa autorizacion del arzobispo de Lima, se haria efectivo para 1764 (Lira, 1969, pp. 277-287).
3 Inici6 el 18 de enero, no se ha logrado establecer la fecha de finalizacion de sus sesiones, pero fue publicado el 2 de mayo
de 1688 a pesar de las objeciones de la Real Audiencia a algunas de las constituciones. Frente a este escenario de contradiccion
de dos de los brazos del Imperio espaiol, el obispo se vio en la necesidad de recurrir al rey, cuyo recurso seria resuelto en
1690. El sinodo se imprimié en Lima al afio siguiente y aprobado definitivamente por real cédula del 5 de junio de 1695
(Oviedo, 1986, pp. 136-137).

¢ El cabildo de Santiago al Rey, Santiago, 23 de noviembre de 1712. Biblioteca Nacional de Chile, Biblioteca Americana
José Toribio Medina, Manuscritos (en adelante BNBMMss), t. 175, fjs. 21-27. Estas diferencias entre ambos poderes fueron
recurrentes. Ya desde el siglo XVII las autoridades eclesiasticas se quejaban de la actitud asumida por el cabildo secular:
Carta al Rey del Cabildo Eclesiastico de Santiago en la cual se queja del cabildo secular porque no asiste a las fiestas de las
tablas, 30 de septiembre de 1665, Archivo del Arzobispado de Santiago, Fondo de Gobierno (en adelante AASFG), vol. 28,
fj. 206; real cédula sobre que el cabildo eclesiastico debe salir a recibir a la Audiencia que iba acompafiando la procesion de
Nuestra Sefora del Transito, El Pardo, 28 de julio del1714, AASFG, vol. 1, pza. 15, ff. 58-59. El presidente Ustariz al rey,
Santiago, 5 de enero de 1712. BNBMMss, t. 175, f. 228.

4 Seccion Historia. Instituto Superior del Profesorado N° 3, Villa Constitucion (Argentina)
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Catedral al no ajustarse a los “buenos tratamientos y urbanidades” y, entre otras cosas, incorporar
muchas mas personas de las convenidas en el coro de la Iglesia.” Ante este escenario, el cabildo
santiaguino acordd que no asistirian a ninguna fiesta en la Iglesia Catedral salvo a aquellas
obligatorias y de tabla y la del patron y apostol Santiago. El resto de las fiestas se celebrarian en
los distintos conventos e iglesias.®

En este contexto, se presentaron inconvenientes para la fiesta de San Saturnino realizada
tradicionalmente el 29 de noviembre. El 26 de ese mes de 1712 el cabildo se reunio6 para debatir
sobre la suspension de la festividad tras la revision de un auto mandado por el obispo en el
cual increpaba al cabildo para que no innovase en las fiestas que estaban bajo la tutela del
cabildo, bajo pena de 50 pesos a cada capitular y de excomunion mayor, y a la que pretendian
asistir algunos actores del cabildo eclesiastico contraviniendo lo acordado por el ayuntamiento.
Los cabildantes aducian que no existian antecedentes de subordinacion a la jurisdiccion
eclesiastica ya que dicha festividad y las otras convenidas eran un acto devoto y voluntario de la
ciudad.’ En la carta pastoral fechada en 12 de enero de 1713 el obispo buscaba calmar las aguas
con el cabildo frente a los desacuerdos por las festividades del 2 de septiembre del afio anterior e
hizo frente a los desaires que el ayuntamiento decia haber sido objeto y la inconveniencia de lo
acordado en relacion con las festividades. En contestacion a dicha pastoral, si bien el cabildo
reconocia el interés del obispo en mantener la paz entre ambas instituciones, se mantuvo firme
respecto a los desaires que motivaron las decisiones sobre las fiestas titulares. También concluye
que “...el voto de la Ciudad para que obligue al subcesor a de ser por causa racional
proporcionada, pero si se hace por temor de tempestades, granizos, nieblas, pestes y temblores,
como se hizo al Glorioso San Saturnino, no liga a los subcesores”. !

Estas diferencias también se dieron a raiz de conflictos entre las autoridades eclesiasticas y las
ordenes religiosas. Por ejemplo, con la fiesta del patron frente a las epidemias, San Sebastian, de
1752, el cabildo eclesiastico decidié no cumplir con el protocolo establecido al negarse a asistir a
la iglesia de La Merced por sus diferencias con aquellos religiosos.!!

Este tipo de escenarios ademas estaba inmerso en todo un proceso de significacion que resultaba
también de la manera en que se debian celebrar, y estaba dispuesto con sumo cuidado el papel
que desempefiaban todas las autoridades durante las letanias, desde la vestimenta hasta la posicion
de cada participante. '?

La demanda popular y la celebracion de las rogativas

Durante la sesion del cabildo del 29 de julio de 1757, el Procurador de la ciudad de Santiago, el
comisario general don Antonio Gutiérrez de Espejo y Morillo, dio cuenta del “melancdlico
clamor del Vecindario por la notoria sequedad...”, destacando que el problema mayor radicaba
en que esta disminucion de lluvias conducia a otros problemas y calamidades en las cosechas,
la disponibilidad de pastos para el ganado (y su consecuente muerte) y la ocurrencia de brotes
epidémicos.!® La figura del Procurador era la representacion de los vecinos de la ciudad y se

7 En carta de 10 de enero de 1710, la Real Audiencia se manifest6 frente a innovaciones en las procesiones y festividades y el
perjuicio que ello generaba en las formas acostumbradas y dispuestas, por lo que se emitié Real Cédula fechada el 11 de marzo de
1713. Asi, esta situacion no recibiria el favor del Rey y seria amonestado por Felipe V por menoscabar a la Real Audiencia en las
procesiones. Real cédula al obispo de Santiago de Chile de 11 de marzo de 1713. Archivo General de Indias (en adelante AGI),
Audiencia de Chile, leg. 169; BNBMMss, t. 291, pza. 8626, fj. 21.

§ Sesion de Cabildo, 2 de septiembre de 1712, en Actas del Cabildo de Santiago (en adelante ACS), vol. XLVII, 174-175).

9 Sesion de Cabildo, 26 de noviembre de 1712, en ACS, vol. XXIV, 201-202; Sesion de Cabildo, 24 de enero de 1713; Archivo
Historico de la Catedral Metropolitana, Libro de Acuerdos (en adelante AHCMLA), n° 1, ff. 191r—201v.

0 El Cabildo, Justicia v Regimiento a V. S. Ilustrisima Obispo, Santiago, 17 de enero de 1712, Sesion de Cabildo, 14
de enero de 1712, en ACS, vol. XXIV, 231.

! Esta celebracion se realizaba, seglin €l cabildo secular, de la siguiente manera: “Pasa el cabildo secular 4 la yglesia de la
merced donde esta colocado y lo trae en procesion 4 la catedral y al ziguiente es llevado de la catedral 4 la Merced, con
asistencia de ambos cabildos, donde un prevendado canta la misa y predica un religioso de la Orden, como consta de la Sinodal
consultas de esta yglesia.” Carta del cabildo secular de Santiago a S.M., Santiago, 26 de febrero de 1752, BNBMMss, t. 187,
pza. 4272, fjs. 230r. Para finales del siglo se insistia en el mismo asunto, en especial, sobre el protocolo de asistencia: cf.
Carta al Rei del Dean i Cabildo de Santiago para pedir resolucion sobre el lugar que debe ocupar en las funciones
publicas respecto al cabildo secular, Santiago, 13 de abril de 1972, AASFG, vol. 29, f. 214.

12 Real Cédula sobre precedencias en las procesiones y otros actos y sobre varios puntos deceremonial, 1636, en
Coleccion de documentos historicos recopilados del Archivo del Arzobispado de Santiago (en adelante CDAS), t. II, 563-
564.

13 Sesion de Cabildo, 29 de julio de 1757, en ACS, vol. LV, 173.
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encargaba de transmitir sus reclamos frente a cualquier circunstancia ante el cabildo. De manera
que, segun se observa en las sesiones del cabildo a lo largo del siglo XVIII, ante circunstancias
que amenazaban el bien comun el Procurador siempre se pronunciaba y mas cuando este tipo de
amenazas afectaban directamente los medios de subsistencia de sociedades agrodependientes.
En este sentido, y como se advierte en las regulaciones indianas, el mecanismo tradicional
empleado para activar las estrategias simbolicas de proteccion -como las rogativas publicas- se
daba a partir de la peticion que elevaba la poblacion al cabildo a través del Procurador de la
ciudad con la intencion de invocar una proteccion frente a amenazas naturales, como la
inclemencia del tiempo que afectaba al ciclo agricola. Acto seguido, la ciudad se disponia a
realizar los tramites pertinentes y se reunian con los representantes del clero para que se fijara el
tipo de ceremonia y, en algunos casos, la iglesia donde se practicarian y la fecha. No obstante, el
clero regular o secular también podia iniciar este tipo de acciones, especialmente las secretas. Este
proceso estaba regulado por la monarquia y generalmente eran acuerdos conjuntos entre ambos
estamentos: civil y eclesiastico.

Este esquema de accion fue compartido en los territorios de la Monarquia espaiiola en la Peninsula
Ibérica y las Indias Occidentales, y es precisamente por esa homogeneidad en los mecanismos
institucionales que estudiosos de la climatologia historica utilizan las rogativas, incluidas
dentro de los proxy-data, como una de las fuentes de informacioén que mayores datos aportan a
este tipo de investigaciones dado su alto grado de fiabilidad y sistematicidad. En esta linea,
Gustavo Garza Merodio y Mariano Barriendos Vallvé (1998, p. 23) han identificado cuatro
etapas de preparacion de las rogativas: 1) la notificacion de los labradores a las autoridades; 2)
la deliberacion de las autoridades municipales sobre el tema; 3) la notificacion de los acuerdos;
4) el pregon de la rogativa publica. En algunos casos, como en el Virreinato de la Nueva Espafia, este
tipo de ceremonias concentraban la mediacion de otros actores como el virrey, que actuaba
como filtro de los acuerdosdel ayuntamiento (Garcia Torres, 2017, p. 47).

Pero ademas de la solicitud de las letanias menores, en momentos de sequias, el Cabildo de
Santiago también buscaba incidir en algunas de las normativas eclesiasticas. Para marzo de 1768,
en medio de un brote epidémico y de la carestia de granos y verduras, como consecuencia de un
afio de “suma esterilidad y sequedad”, se acordd que el Procurador General en representacion
diera cuenta al obispo del contexto calamitoso y le solicitara que en vista de ““...su acostumbrada
justificacion y piedad, se conduela del pueblo, dispensando si lo tuviere por conveniente el que
se coma carne en esta Cuaresma tres dias a la semana.” Una medida que ya habia sido tomada por
«...otros Ilustrisimos sefiores obispos en otro igual caso...”.!* Mas alla de la intencion de control
y el caracter simbolico revestido en estos escenarios, no obstante, las ceremonias que se ponian
en practica en estos casos, asi como la liturgia en general de la monarquia, representaban costos
importantes.

La ceremonia desplegada en Santiago se costeaba principalmente con el fondo de propios de la
ciudad, segun queda constancia en los acuerdos tomados por el cabildo a lo largo del siglo X VIIL.
Para este fin, el Procurador General debia presentar los testimonios de los acuerdos tomados por
el cabildo y presentérselos a la Real Audiencia para que confirmase el monto destinado a tal fin.
Para la novena solicitada durante el invierno de 1751 el cabildo comisionodal Procurador General
para que acudiese con el presidente y los oidores de la Real Audiencia con el fin de obtener el
monto que se podia gastar en aquel acto, para lo cual sefialaron la cantidad de 125 pesos.' Al no
lograr los efectos deseados, la nueva solicitud de novena, ahora a la virgen de La Merced, el 19
de agosto, también se acompaii® con el encargo al Procurador de acordar con la Real
Audiencia la cantidad que usaria de los propios de la ciudad y, ademas, también debia concurrir
con la alta jerarquia eclesiastica para que dispusieran de los “medios mas eficaces a conseguir el
fin que se desea™.!®

El afio de 1771 también fue muy seco; la celebracion de dos letanias menores con un mes
de diferencia desempolvo discusiones sobre las rentas de la ciudad y el conflicto por el costo de
este tipo de rituales. El padre provincial del convento La Merced solicité que se realizase una
rogativa y procesion a la virgen, pero la autoridad eclesiastica indicoé que accederia siempre que

14 Sesion de Cabildo, 9 de mayo de 1768, en ACS, vol. LVI, 176.
15 Sesion de Cabildo, 3 de agosto de 1751, en ACS, vol. LV, 79.
16 Sesion de Cabildo, 19 de agosto de 1751, ACS, vol. LV, 80.
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se garantizase la entrega de la cera a sus 75 religiosos y que una vez concluida la ceremonia el
restante del producto se dejase a beneficio del convento. El Cabildo, en atencion a la pobreza de
las rentas de la ciudad y a los gastos que supuso la rogativa y procesion a la virgen del Socorro el
mes anterior, le respondio al cura del convento que la ciudad correria con el gasto de la cera, pero
la misma deberia devolverse finalizada la ceremonia. El cruce de comunicaciones y negativas
continud y el convento insistia en que la cera debia dejarse, “no queriendo dichos sefiores omitir
medio ni arbitrio de prudencia para facilitar tan santa obra”.!” La contrapropuesta del cabildo fue
cubrir la cera de la ceremonia y contribuir al convento con una limosna de 40 pesos. Esta
propuesta también fue rechazada por el religioso. El didlogo no fue fructifero y las negativas de
los religiosos fueron consideradas como “en menosprecio de este Ilustre Ayuntamiento”. Frente
a este escenario, los cabildantes acordaron que saliera la patrona de la ciudad y que la cera se
recogiese.'®

Nuevas desavenencias se presentaron entre las autoridades civiles y religiosas en relacion con
estos eventos extraordinarios. En sesion de 16 de mayo de 1742, los miembros del cabildo
consideraron que se debia realizar una novena y procesion a Nuestra Sefiora del Socorro en el
convento de San Francisco, pero que la musica y la misa estuviesen a cargo de los prebendados
porque, a juicio de las autoridades civiles, los religiosos del convento no podian oficiarlas en el
novenario (a raiz del Capitulo Provincial celebrado en 1740). El alguacil mayor, Antonio de
Espejo, y el Procurador General, José de Ureta, les comunicaron la propuesta a los religiosos
franciscanos para que la aprobaran. Los reverendos padres de aquel convento no mostraron
ninguna objecion para que se realizara la novena, pero no tenian ningtin interés “en ceder el altar
ni la musica, porque en su concepto no tenia impedimento legal que les impidiese celebrar”.
Ademas, el obispo tampoco mostr6 disposicion en conseguir la colaboracion de los religiosos.
Estas discrepancias con los actores eclesiasticos condujeron a que la ciudad cancelara el
novenario. Al final, la muerte del ganado y el miedo por un posible terremoto no fueron suficientes
para superar la desavenencia entre aquellos poderes.

Pero la ciudad de Santiago, ademas de cubrir los costos de las rogativas publicas, también resolvio
cubrir en algunos casos el costo de estos eventos con iniciativas religiosas particulares. El cabildo
en sesion del 25 de junio de 1777 acordd que se librasen 50 pesos para realizar la rogativa a
nuestra Sefiora del Rosario en La Chimba.!” Para agosto de 1718, en la iglesia de Santo Domingo
se realizaba una novena a Nuestra Sefiora del Rosario y se dispuso que el ultimo dia de la misma
se sacase en procesion la imagen de la virgen para lo cual le dieron parte al ayuntamiento para
que asistiese y que la misma se hiciere “con la solemnidad y veneracion debida”. El cabildo
acordd que cada capitular llevase la cera que necesitase y que de los propios de la ciudad se
costeara la requerida por los religiosos y tribunales.?

Con la rogativa que se solicito el 9 de septiembre de 1786 quedd en evidencia quién surtia de las
velas al cabildo para cubrir estas ceremonias. Asi, se encargd que el sindico de la ciudad
entregase lo requerido para costear las velas al maestro mayor de cereria, Mariano de Barros, 40
pesos de los propios de la ciudad y “demés que fuese necesario”.?!

En otros casos, el cabildo accedia a la celebracion de las rogativas si habia manera de cubrir el
costo de estas, como ocurrio en 1736. La sequia, sin duda, debié ser intensa, ya que desde
principios de mayo se solicitd y aprobd una rogativa a Nuestra Sefora del Socorro, la cual debio
celebrarse.?? Pero un mes mas tarde, para principios de junio, la escasez de agua, las enfermedades
y la muerte del ganado eran criticas, por lo que el Procurador General pidié que se hicieran dos
novenas y procesiones a sus respectivas imagenes, una a Nuestra Sefiora del Socorro y otra a la
del Rosario. En esta ocasion, sin unanimidad, se acord6 que la solicitud era justa y podian llevarse
a cabo siempre que hubiese de donde costearlas.”® Unos dias después se deja constancia en las
actas del cabildo que el 16 de junio se celebraria una rogativa, aunque sefialan a Nuestra Sefiora

17 Sesion de Cabildo, 5 de septiembre de 1771, ACS, vol. LVII, 20.

18 Sesion de Cabildo, 5 de septiembre de 1771, ACS, vol. LVII, 20-21.
19 Sesion de Cabildo, 25 de junio de 1777, en ACS, vol. LVII, 120.

20 Sesion de Cabildo, 26 de agosto de 1718, en ACS, vol. L, 203.

2 Sesion de Cabildo, 9 de septiembre de 1786, en ACS, vol. LVIII, 86.
22 Sesion de Cabildo, 11 de mayo de 1736, en ACS, vol. LIII, 44,

23 Sesion de Cabildo, 8 de junio de 1736, en ACS, vol. LIII, 45.
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de La Merced con procesion el 24 del mismo mes.?*

A pesar del caracter publico de las rogativas, también se dio el caso de que los vecinos que asistian
a dichos actos debian contribuir con la liturgia. Asi, en la novena practicada en mayo de 1718,
debido a la esterilidad en el campo, se les solicito a los vecinos que el dia de la procesion en el
que se trasladaria la imagen de la virgen del Socorro a la Catedral para su alumbramiento
asistiesen con la cera a su costo, porque ellos también necesitaban el socorro de la virgen. No
era solo un problema de bien comun, sino también de bien particular, por lo que la ciudad solo
costearia la cera de los religiosos.?

Frente al déficit de los propios de la ciudad en 1725, para la rogativa que se solicitdé a Nuestra
Sefiora del Rosario se acordd que serian los vecinos los encargados de costear la cera, las
misas y el sermoén.?® En el novenario que se realizd en 1732, el sindico del convento de San
Francisco pidio limosna por las misas que se realizaron y se le asigno para tal efecto la cantidad
de 30 pesos.?’

Novenas, rogativas y procesiones pro-pluvia en el siglo XVIII

Como hemos venido precisando, las rogativas son parte de un orden litiirgico y estan sometidas a
una regulacion por parte de las autoridades civiles y eclesiasticas. Estas pueden contener
procesiones, plegarias, oraciones y misas, es decir, una serie de rituales destinados a conseguir la
ayuda divina a través de intercesores. Cuando se trataba de interceder por el bienestar de la
poblacién, normalmente se conformaba por un novenario de misas cantadas y una procesion el
ultimo dia; también se daban casos en los cuales solo se salia en procesion y concurrian toda la
poblacion, las cofradias y sus estandartes y las ordenes religiosas. El novenario se realizaba a
santos patronos determinados y la imagen de los mismos se sacaban el dia de la procesion hasta
la parroquia, donde se realizaba la Gltima misa para luego regresarlos.

El ritual de las procesiones publicas extraordinarias se ajustd en gran medida al de procesiones
de Semana Santa, y aplicaba el mismo procedimiento para aquellas rogativas ptublicas convocadas
para garantizar la paz del imperio (Valenzuela, 2013, p. 166). Este ritual, a partir del siglo XVII,
paulatinamente fue tomando expresiones mas barrocas (Petit-Breuilh, 2017, pp. 85-86). Por lo
general, las rogativas en Santiago se presentaron bajo la figura de novenas con procesion el tltimo
dia y contaban con la participacion de las autoridades, asi como con las 6rdenes religiosas en
muchos casos, porque ello garantizaba una mayor solemnidad y, por ende, una mayor garantia de
éxito en la ayuda. En casos considerados graves se realizaban las procesiones rogativas de sangre,
en las cuales estaba presente la flagelacion, aspecto caracteristico de la devociéon barroca
penitencial (Valenzuela, 2013, p. 167). Otras manifestaciones, ademas de las procesiones
rogativas, en algunos casos de sangre, fueron los conjuros y exorcismos. Las procesiones de
sangre, por su parte, se dieron en escenarios catastroficos o eventos prolongados, asi que las
penitencias de la poblacion tenian el objetivo de derramar sangre.”® Este tipo de rogativa
encontraba en la sangre el punto de coincidencia con la cosmovision indigena (Petit-Breuilh,
2017, p.105).

La presencia de las diversas manifestaciones litlirgicas nombradas también da cuenta de la
gravedad de aquellos eventos asociados a amenazas naturales recurrentes. Con la sequia de 1791
se publico un auto por medio del cual el obispo Blas Manuel Sobrino y Minayo mandé que todos
los religiosos ofrecieran en las misas la oracion ad petendam pluviam con el fin de implorarle al
cielo que intercediera frente aquel escenario de sequedad, muerte de ganado y peligro de
enfermedades. En caso de que no surtiera los efectos deseados, se reservaba igualmente la
posibilidad de convocar a una rogativa publica.?’

En los rituales destinados a pedir la intercesion de alguna divinidad queda constancia en la

24 Sesion de Cabildo, 15 de junio de 1736, en ACS, vol. LIII, 46.

5 Sesion de Cabildo, 14 de mayo de 1718, en ACS, vol. L, 194.

26 Sesion de Cabildo, 27 de julio de 1725, en ACS, vol. LI, 157.

27 Sesion de Cabildo, 12 de septiembre de 1732, en ACS, vol. LII, 152.

%8 Frente a la erupcion del volcén en 1582 Pichincha, la poblacién de la ciudad de Quito organizé rogativas de sangre, por
ejemplo (Petit-Breuilh Septlveda, 2017: pp. 92-93).

2 Auto del seiior Sobrino i Minayo para que se dé en la misa la oracién ad petendam pluviam poruna sequedad, Santiago,
12 de mayo de 1791, AASFG, vol. 13, pza. 27, f. 83.
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peticion que hace el Procurador General, Antonio Gutiérrez de Espejo, para la procesion y novena
a San Isidro Labrador en 1754 que el corregidor se encargue de convocar la limpia de las calles y
la disposicion de los adornos necesarios, entre ellos los arcos portatiles, para la procesion del
santo. De igual manera, solicité que “por la mayor parte de los barrios mas publicos se avisen
poniendo en sus esquinas carteles...”.’® También en algunas se le solicitaba al escribano que
colocara carteles en la plaza para que los vecinos pudiesen asistirel tltimo dia a la procesion
con la imagen de la virgen o el santo. Asi se hizo solicitud expresa frente a la peticion de novena
a la virgen del Socorro en mayo de 1757.

En algunos casos, se solicitaba que acudiesen todos los miembros del cabildo, como ocurrié con
la solicitud de novena y procesion a San Isidro Labrador en julio de 1757. Los cabildantes, de
manera unanime acordaron, que “... se haga una devota rogacion a dicho Glorioso Santo y que
para esto vaya todo el respetable cuerpo de este Ilustre Cabildo los nueve dias de la Novena al
propio templo del Santo para obligarle mas con este corto merito”.>! La liturgia terminaria con
una procesion y cada dia de la novena con una misa cantada por el sefior dean de la Iglesia
Catedral; las comunidades religiosas, segun la antigiiedad, serian convocadas por los regidores
don Antonio de Aguila y don Juan Ignacio de Goycolea y se encargarian de lo dispuesto por el
cabildo en cuanto a la asistencia del clero eclesidstico en las ceremonias a San Isidro.

Como se mencionaba anteriormente, la solemnidad de las ceremonias resultaba directamente
proporcional a la intercesion de la divinidad, asi queda reflejado en la novena y procesion a
Nuestra Sefiora del Socorro en junio de 1758 que se realizo para el dia 14 de dicho mes en el
convento de San Francisco.*?

En muchas ocasiones, los novenarios se acompaiiaban el ultimo dia de una procesion de la imagen
hacia la Catedral, dia en el que se solicitaba la presencia de la Real Audiencia y del obispo. De
esta manera quedo6 reflejado en el cabildo extraordinario del 3 de agosto de 1769 celebrado con
el fin de acordar una novena a la Virgen del Socorro por la falta de Iluvias que se sufria.*

Se acordd en cabildo del 19 de agosto de 1774 la solicitud al gobernador de bando para que el
tiempo que durase la misa y novena se cerrasen “...las tiendas de mercancias, de oficios
mecanicos, pulperias y bodegones, para que estos individuos asistan a ella”.>*

Para 1786 el cabildo solicitd rogativas para dos santos, con un mes de diferencia
aproximadamente. Se decidieron primero por San IsidroLabrador y luego por Nuestra Sefiora
del Socorro. Con la primera rogativa se pidid que se trasladase la imagen del santo desde su
iglesia parroquial hasta la Catedral. Ademas, el vecino de la ciudad don Pedro del Villar manifesto
al cabildo su interés en fungir como mediador con los habitantes de la ciudad para pedir las
limosnas del platillo. Acorde con la buena acogida que mostré la institucion a la propuesta, se
comisiond a don Juan Domingo Tagle para que se pusiera de acuerdo con los serenos
para concertar “...la cera que sea necesaria para repartir a los sefiores prebendados y al clero
y sefiores del Cabildo Secular...”.?

En la mayoria de los casos, las novenas precedian la procesion, la cual quedaba para el ultimo
dia; en pocos, como ocurridé para 1754, se acordd que la imagen de San Isidro se trasladase en
procesion a la catedral y luego se diese inicio a un novenario con misa cantada.

Para el siglo XVIII, en la ciudad de Santiago, el acervo de virgenes y santos a los que se les
pidié la intercesion para garantizar las aguas lluvias estuvo dominado por la Virgen del
Socorro, pero también contd con la utilizacion de otros santos y virgenes que tenian una gran
acogida en la metropoli, como eran San Isidro y el apostol Santiago, patron, ademas, de la ciudad.
Nuestra Sefiora de La Merced y del Rosario circularon en las novenas y procesiones,
especialmente, cuando la primera opcion no habia cumplido con los efectos deseados y por haber
probado, con anterioridad, como en el caso de La Merced, su calidad benefactora.

39 Peticion de Antonio Gutiérrez de Espejo en Sesion de Cabildo, 30 de julio de 1754, en ACS, vol.LV, 116.

31 Sesion de Cabildo, 29 de julio de 1757, en ACS, vol. LV, 173.

32« .y que para obligar mas a la soberana Reina y que se logren como ya se han visto en igual conflicto los favorables efectos de
su poderoso patrocinio, el vecino que pudiere concurra el dia de la procesion con Vela en mano, para que de este modo sea mas
meritoria la obra y mas solemne la funcién” Sesion de Cabildo, 9 de junio de 1758, en ACS, vol. LV, 203.

3 Sesion de Cabildo, 3 de agosto de 1769, en ACS, vol. LVI, 193.

3% Sesion de Cabildo, 17 de agosto de 1786, ACS, vol. LVIII, 84-85.

35 Sesion de Cabildo, 17 de agosto de 1786, en ACS, vol. LVIII, 85.

3 Sesion de Cabildo, 30 de junio de 1754, en ACS, vol. LV, 116-117.
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Para el afio de 1709, el comisario general, don Pedro José de Leyba, alcalde ordinario de Santiago,
propuso que se debia concurrir al amparo divino porque la falta de lluvias ocasionaba destrozos
en la siembra y en los pastos -como ocurria ese afio- y ademas provocaba pestes y la muerte del
ganado. En este contexto, el cabildo acordd que se “...que se haga una novena a la Virgen
Santisima del Socorro, en el Convento del sefior San Francisco, para que interceda con su divina
magestad la mejora de este trabajo que se experimenta”.?’

También para la sequia de 1718 se recurrio a Nuestra Sefiora del Socorro en mayo de ese mismo
aflo ya que, segun el cabildo, en otras oportunidades “por cuya interseccion y patrocinio ha
experimentado esta ciudad en muchas ocasiones el alivio de la comun necesidad y escasez”, asi
se propuso una novena costeada con los Propios de la ciudad y con la asistencia de todo el
Cabildo.* Dias después el cabildo solicité igualmente que junto con la novena que se realizaba se
sacase en procesion a la Iglesia Catedral el Gltimo dia.>’

En la sesion del cabildo del 3 de agosto de 1751, el Procurador general acompaiié con testimonio
del escribano publico y real, don Juan Bautista Borda, una solicitud para realizar una novena a la
Virgen del Socorro, a raiz de la falta de agua. El tenor de este pedimento se argumentd a través
de la memoria de eventos y contextos similares en la historia reciente de la ciudad. Se hizo
referencia al milagro que consideran se vivio en 1743, un afio de invierno sin lluvias que
ocasiond muchas muertes en la ciudad como resultado del tabardillo y muerte de ganado. Por todo
ello se realizd una novena a dicha virgen y en el medio del acto de la procesion tuvo lugar un
“copioso aguacero”. 4

Para 1751 se estaria presentando una situacion similar producto de la escasez y la esterilidad, por
lo que se buscaba que -a través de la nombrada advocacionmariana- la Divina Providencia enviase
las aguas necesarias “...asi para la salud de los vivientes, como para fertilizar los campos de
cuya fertilidad resultaba eldiario alimento de los religiosos y religiosas de los monasterios™.*! A
estos religiosos se les pidid que llevasen a cabo una rogativa por medio de una novena en el
convento de San Francisco donde se localizaba la imagen de dicha virgen.

Esta novena se realizo segiin queda constancia en la sesion del 19 de agosto de dicho afio, pero la
misma no rindio los frutos esperados, por lo que el clamor general de la ciudad pedia otra novena,
esta vez a la virgen de la Merced yya no solo para la llegada de las aguas sino también para evitar
que surgiera “...la peste que se recelaba por la experiencia que se tiene de los afios secos a
sobrevenido a esta dicha ciudad”.** Los votos en el cabildo fueron favorables y unanimes y se
acordd que el ultimo dia se sacase en procesion su imagen.

El miedo a los brotes de enfermedades producto de la escasez era constante; el invierno de 1753
se sefiald como seco y las lluvias no se habian presentado cuando ya finalizaba el periodo, por lo
que la ciudad esperaba “mayor calamidad por la sequedad de la tierra” ya que no se producirian
los frutosnecesarios para el abastecimiento. Se pidid, una vez mas, novena y procesion a Nuestra
Sefiora del Socorro “...para que por medio de su interseccion consiga con Nuestro Sefior
Jesucristo permita las nubes den agua a esta ciudad y sus partidos asi para vivificar los cuerpos
humanos como para que se fertilicen los campos”.*?

En este ambiente de recurrentes sequias a lo largo de la década de 1750, aparece en escena por
segunda vez en lo que iba de siglo, la imploracion a San Isidro Labrador que, como bien reconoce
el cabildo, era uno de los interceptores utilizados en la metropoli.** Se hizo la peticién en el
cabildo del 30 de julio de 1754 de que se sacara en procesion hasta la Catedral la imagen de San
Isidro, donde por término de nueve dias debia llevarse a cabo la novena y misa cantada. Para tal
efecto el cabildo nombro al maestre de campo don Gabriel de Ovalle, alcalde de primer voto,
y a don Mateo de Toro, regidor, para que gestionaran la ceremonia y solicitasen al

37 Sesion de Cabildo, XL VI de julio de 1709, en ACS, vol. XLVIL.

3% Sesion de Cabildo, 6 mayo de 1718, en ACS, vol. L, 193.

39 Sesion de Cabildo, 14 de mayo de 1718, en ACS, vol. L, 194. En el acta se sefiala Nuestra Sefiora del Rosario, pero creemos
que debid ser una confusion y se trata de Nuestra Sefiora del Socorro, cuya novena habia sido pautada para el dia nueve de
ese mes.

40 Sesion de Cabildo, 3 de agosto de 1751, en ACS, vol. LV, 78.

41 Sesion de Cabildo, 3 de agosto de 1751, en ACS, vol. LV, 78.

42 Sesion de Cabildo, 19 de agosto de 1751, en ACS, vol. LV, 80.

43 Sesion de Cabildo, 13 de agosto de 1753, en ACS, vol. LV, 97. Acta de Cabildo, 30 de julio de 1754, en ACS, vol. LV, 116.
4 Sesion de Cabildo, 30 de julio de 1754, en ACS, vol. LV, 116.
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obispo la licencia necesaria para el traslado del santo.** Esta ceremonia religiosa confiri6 los
resultados esperados, seglin el cabildo, razén por la cual el afio siguiente, estando nuevamente
desprovistos de las lluvias necesarias de invierno, se pidid que se realizase nuevamente la liturgia
al patron de las aguas, al glorioso San Isidro.*® Se acordo que este se iniciaria el 8 de septiembre
de ese afio, y para ello se pidié que don Pedro Andrés de Azagra, Alcalde de segundo voto, y
don Geronimo de Herrera, regidor de moradores, informaran con los oficios correspondientes al
obispo, provisor y vicario general, a los reverendos prelados de las religiones y al resto de las
instituciones que hubiesen de asistir a la ceremonia devota.

También para 1757 se pediria la intercesion de San Isidro Labrador. En este caso pueden
apreciarse las desavenencias entre los poderes civiles y eclesidsticos en torno a los procesos
litirgicos. La primera solicitud la realizo el cabildo secular en julio de ese afio, escogiéndose en
ese caso la misma iglesia del santo para llevar a cabo una novena con misa cantada cada dia y el
ultimo dia se sacase en procesion.?” Por su parte, unos dias después, en agosto, los miembros en
sesion del cabildo eclesiastico propondrian que se sacase la imagen del santo en procesion hasta
la Catedral y acto seguido se empezase una novena publica. Los prebendados estaban al tanto de
la solicitud que habia hecho el ayuntamiento y que les hicieron llegar, asi que la propuesta que
hacian se utilizaria, al mismo tiempo, como respuesta a los capitulares de Santiago, pero dejaron
en claro que en cuanto a la solicitud de mision y sermones solo podia asistir el corregidor ya
que la iglesia no contaba con el espacio suficiente para recibir a todo los habitantes de la ciudad
o bien que aquellos actos litargicos se hiciesen en la puerta de la iglesia solo si el cabildo
secular estaba de acuerdo.*® Tres dias después, el 4 de agosto, Juan José de Tobillas, secretario
del cabildo eclesiastico, certifico que lo propuesto no se realiz6é ya que no fue aceptado por el
ayuntamiento quienes decidieron llevarlo a cabo como ya lo tenian previsto.

Tras un fallido intento, los prebendados resolvieron que utilizarian a la patrona de la Catedral,
Nuestra Sefiora de la Victoria, para lo cual propusieron una novena rogativa y que el 12 de agosto
de ese afio saliese en procesion y se culminase con un sermén, comunicaron lo acordado a las
autoridades competentes para su aprobacion. Estas actividades si se realizaron, segin queda
constancia para el ano de 1759 donde también el cabildo catedralicio recurriria a Nuestra Sefiora
de la Victoria.*

Al igual que para mayo de 1757, aparece la virgen del Socorro nuevamente en medio de la
esterilidad del afio de 1758. Entonces, en las visperas del invierno el cabildo de Santiago busco
remediar los efectos que la falta de lluvias podia ocasionar en la poblacion en el plano
economico, con la mortandad del ganado yla pérdida de las cosechas; en el plano social, con la
falta de mantenimientos; y en el plano de la salud publica, el mas temido, con los brotes
epidémicos. Debia asistir el cabildo pleno; la novena se realizaria en la iglesia del Convento
Grande de Nuestro Padre San Francisco y se solicitaba la asistencia de los vecinos apartir
de carteles en la Plaza Mayor.*°

Para junio de 1765 se experimentaba “...gran sequedad y falta de lluvias estando el tiempo tan
avanzado en grave perjuicio de la salud y de los vecinos hacendados...”,’! por lo que el Cabildo
solicité que se realizase una rogativa y procesion publica a Nuestra Sefiora de la Victoria. Se pedia
que concurriesen los vecinos y la Real Audiencia. También se comision6 al dean de la Catedral
para que fijase la fecha de la novena. Ya esta virgen habia sido convocada por el cabildo
eclesiastico en 1757 y 1759, su eficacia milagrosa fue certificada por el secretario del cabildo,
Juan José Tobilla, porque les otorgé el beneficio de las lluvias tras las novenas y rogativas que se
le realizaron.

4> Sesion de Cabildo, 30 de julio de 1754, en ACS, vol. LV, 117.

46 “Que le parecia conveniente a la piadosa devocion que acredito este Ilustre Cabildo y Ayuntamiento que por la Justicia
Divina a puesto a esta ciudad y su comarca en las mismas circunstancias de necesidad por razon de la seca: que se implorase
la Divina Misericordia mediante el patrocinio del dicho Glorioso Santo haciéndosele su novenario autorizado cada dia con las
comunidades de esta capital yendo estas a celebrarle misa Solemne segtn sus antigiiedades y concluyendo con una procesion
devota.” Sesion de Cabildo, 27 de agosto de 1755, en ACS, vol. LV, 132.

47 Sesion de Cabildo, 29 de julio de 1757, en ACS, vol. LV, 173.

8 Sesion de Cabildo, 1 de agosto de 1757, AHCMLA, n° I, ff. 175r-176r.

4 Sesion de Cabildo, 5 de agosto de 1757, AHCMLA, n° 11, ff. 176v-177v.

3% Sesion de Cabildo, 9 de junio de 1758, en ACS, vol. LV, 203.

5! Sesion de Cabildo, 21 de mayo de 1765, en ACS, vol. LVI, 143.

52 Sesién de Cabildo, 5 de abril de 1759, AHCMLA, n° 2, ff. 185v-186r.
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Para agosto de 1771, la falta de precipitaciones preocupaba a la ciudad de Santiago por los dafios
ocasionados en el campo y sus nefastos efectos grabados en la memoria colectiva entre la
sequedad del tiempo y las epidemias. En esta ocasion se reunieron para convocar una novena y
procesion a la Virgen del Socorro y se acordo solicitarle a los religiosos del convento de San
Francisco la fecha para dar inicio al novenario. Las plegarias en ese entonces no surtieron los
efectos esperados porque un mes después, en sesion del cabildo del 5 de septiembre, se da cuenta
de la consternacion que reinaba en los 4nimos de los habitantes de la ciudad de Santiago por “la
seca y esterilidad que experimenta en sus campos”, asi como también de los brotes de las temidas
enfermedades que habian comenzado a aparecer. Por ello, el cabildo decidid recurrir a la
“proteccion y amparo de Nuestra Madre y Sefiora de las Mercedes”, quien habia sido elegida
como Patrona jurada de la ciudad y abogada de las pestes y terremotos a través de una procesion
por las calles.

Ya habia ocurrido un escenario similar en 1725. Desde el mes de abril la ciudad se mostraba
preocupada por el problema de la escasez de agua, frente a ello y a lo calamitoso que venia el
tiempo, decidieron en sesion de 25 de mayo hacerle una novena a Nuestra Sefiora del Socorro.
Pero, para a finales de julio persistia aquel escenario por lo que esta vez apostaron por una rogativa
a Nuestra Sefiora del Rosario y para que fuese mas efectivo convocaron a la comunidad de
religiosos de Santo Domingo para que asistiesen y al cabildo eclesiastico para que cargase la
imagen, como era costumbre para las fiestas votadas de la ciudad.™

Dos afios después, en 1727, también se decidioé hacer una novena para el socorro con “plubia” al
apostol Santiago, aunque luego se solicitd nuevamente novena acompaflada, ademas, de
procesion, pero recurrieron esta vez a Nuestra Sefiora del Socorro.>*

La Virgen del Socorro para 1772 es Patrona de las Aguas de la ciudad de Santiago y se venera en
el Convento de San Francisco. En sesion del 23 de junio de ese afio el cabildo acord6 hacer
rogativa por la falta de lluvias, esterilidad de los campos y la mortandad del ganado. En la reunién
se acordo directamente la fecha para el comienzo de la ceremonia, el 27 de ese mes, y solamente
se acordo que el Procurador General comunicara lo correspondiente a la Real Audiencia para la
aprobacion del gasto.>’

Para el afio de 1777 aparece en la escena el Sefior de la Agonia del convento de San Agustin por
la escasez de lluvia que se experimentaba durante la época de invierno. Pero, ademas, también
aparece reflejado en las fuentes la necesidad que tenia La Chimba de realizar rogativa a Nuestra
Sefiora del Rosario. Para 1786 los vecinos de Santiago se quejaban de la sequedad que padecia la
ciudad; frente a la inutilidad del “medio o arbitrio humano” para resolver los efectos de la escasez
de agua, los cabildantes pensaron que debian implorar a alguna advocacion. Por acuerdo unanime
eligieron a San Isidro Labrador como patréon “en la angustia y necesidad que se padece”. Se
dispuso el traslado del santo a la Catedral para el 19 de agosto de ese afio a las tres de tarde “con
la debida decencia y luces en las manos™.%

Estos rituales religiosos se utilizaban también como mecanismos preventivos.’” En la sesion del
Cabildo de Santiago de 21 de junio de 1732 se acordd que se realizara un novenario a Nuestra
Sefiora del Socorro “por la seca que se estaba experimentando”, pero indicaron que se realizase
aun si la ciudad se viera beneficiada con las lluvias, como ya habia ocurrido.’® De hecho, en
septiembre de ese mismo afio, se debatid sobre el remate del puente Maipo y se advirtid que

53 Sesion de Cabildo, 25 de mayo de 1725, en ACS, vol. LI, p. 148; Sesiéon de Cabildo, 27 de julio del1725, en ACS, vol.
LI 157.

5% Sesion de Cabildo, 4 de julio de 1727, en ACS, vol. LI, 275; Sesion de Cabildo, 5 de septiembre del727, en ACS, vol.
LI 278.

55 Sesion de Cabildo, 23 de junio de 1772, en ACS, vol. LVII, 50.

3 Sesion de Cabildo, 17 de agosto de 1786, en ACS, vol. LVIIL, 84.

%6 Sesion de Cabildo, 17 de agosto de 1786, en ACS, vol. LVIII, 84.

57 En el Diccionario de Autoridades se pueden encontrar dos acepciones que se ajustan al sentido en el que acd se utiliza:
“PREVENCION. s. f. La preparacion y disposicion de alguna cosa, que se hace anticipadamente, para evitar algin riesgo, o para
executar qualquiera otra cosa. Latin. Praeparatio. Apparatus. PALAF. Cong. de la Chin. cap. 22. Se les puede tener lastima de sus
prevenciones inutiles, para impedir el passo de su tierra a los Christianos. M. AGRED. tom. 1. num. 147. El Exodo contiene lo que
sucedi6 en Egipto ... la salida y transito del mar, la Ley escrita, dada con tantas prevenciones y maravillas.” / PREVENCION. Vale
tambien conocimiento anticipado de lo que puede suceder, o del riesgo que amenaza. Latin.Providentia, ae. Praemeditatio. Cautio.”
Tomo V (1737), http://web.frl.es/DA.html

58 Sesion de Cabildo, 21 de junio de 1732, en ACS, vol. LII, 143.
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“dicho rio iba abundando en agua”.> Pero en otras circunstancias, como para 1734, la ciudad
habia decidido ejecutar una novena a la misma virgen, pero como el motivo para lo cual se le
imploraria habia cesado, se suspendio el ritual, si bien se mantuvo la posibilidad de que volviera
a solicitarse si pasaban muchas semanas sin llover.%

Una situacion parecida se observa en 1760. Tras un verano ruinoso la poblacion de Santiago sufria
las consecuencias de un violento brote epidémico y una critica escasez de legumbres y verduras,
frente a esta situacion atribuida a la sequedad del tiempo el Cabildo de Santiago decidié que se
hiciera una novena y procesion a Nuestra Sefiora del Socorro, ya que tal y como estaba la situacion
no se podia esperar otra cosa que “mas agudas y violentas enfermedades”,®' y un resultado igual
de calamitoso para las haciendas y el ganado. Esta liturgia se utilizo no solamente para solventar
el escenario inmediato, sino también para evitar a través de la Divina Providencia que se
prolongara hasta la estacion de invierno. Por suerte para los santiaguinos, aquel crudo verano se
superd como se puede observar unos meses mas tarde en el debate sobre las reparaciones de las
defensas del Mapocho que amenazaba ruina por lo lluvioso del invierno.®

En este mecanismo preventivo también se puede sefialar el caso de la novena al apostol Santiago.
Para el afio de 1741 se puede apreciar en el acta del cabildo de 30 de octubre de ese afio que la
falta de lluvias habia provocado una novena al patron de la ciudad,® la cual produjo “el singular
beneficio de la lluvia”, por lo cual, en agradecimiento a ello y los futuros favores gracias a su
intercesion, acordaron que todos los afios se llevase a cabo una novena al apostol Santiago en la
Catedral en la misa mayor nueve dias antes de su fiesta, costeada con los propios de la ciudad con
doce velas de a libra (las utilizada en estos casos). Este acuerdo debia mandarse al cabildo
eclesidstico y al obispo y al gobernador para su confirmacion.® El 3 de noviembre el cabildo de
Santiago dirigi6 una carta con testimonio adjunto del acuerdo al cabildo eclesiastico que la leyo
en su sesion de 6 de noviembre de ese afio y acordaron aprobarlo.® El obispo Juan Bravo del
Rivero y Correa también estuvo de acuerdo para que “las necesidades y trabajos que ha padecido
esta ciudad en otros afios por falta de agua y sobradas epidemias no la molesten en lo futuro”.%
Y el 1 de julio de 1742 el gobernador Manso de Velasco lo confirm¢é (Olivares y Gonzalez, 1864,
pp- 308-309).

Conclusiones

Para concluir, es importante resaltar que ocupacion de las Indias Occidentales supuso el derecho
a gobernar de acuerdo con la justicia de los Reyes Catdlicos, los vicarios de Dios en la tierra y se
concretd en una idea de orden (Leal, 1990). En esta logica, las causas y los efectos de todas las
eventualidades estaban dadas por Dios. En medio de estos escenarios debatidos entre una manera
de ver la realidad profundamente religiosa y una de medirla con todo el razonamiento ilustrado,
el orden de las rogativas estuvo envuelto en el discurso del milagro. La intercesion de los santos
y virgenes podia conceder las gracias solicitadas a la Divina Providencia en la forma de milagro.
Se convirtid, sin duda, en uno de los mecanismos de gestion del ambiente.

Este orden divino mediado por la voluntad de Dios permitia comprender no solamente el
desenvolvimiento de la vida cotidiana, sino también aquellos fendémenos externos,
extrasocietales, que alteraban esa cotidianidad y que, presentandose como fenémenos externos,
constituian eventos incontrolables, salvo por la mano de la Divina Providencia. La irrupcion de
amenazas naturales producia un escenario desolador para las poblaciones afectadas y las fuentes
documentales muestran que para los habitantes estas condiciones eran designios de la divina
justicia.

Los fendmenos naturales se utilizaron como brazos ejecutores del castigo impuesto a las personas

%9 Sesion de Cabildo, 26 de septiembre de 1732, en ACS, vol. LII, 153.

0 Sesion de Cabildo, 19 de julio de 1734, en ACS, vol. LII, 240.

6! Sesion de Cabildo, 18 de abril de 1760, en ACS, vol. LVI, 53.

©2 Sesion de Cabildo, 23 de julio de 1760, en ACS, vol. LVI, 59.

9 No se logra determinar la fecha exacta de la solicitud ni de su ejecucion porque no aparece el acta respectiva. Para ese afio de 1741
son pocas las sesiones de cabildo que aparecen registradas.

% Sesion de Cabildo, 30 de octubre de 1741, en ACS, vol. LIV, 22.

% Sesion de Cabildo, 6 de noviembre de 1741, AHCMLA, no 2, fj. 97r.

 Carta del Obispo al Muy Ilustre Cabildo, Justicia y Regimiento de la ciudad de Santiago, Santiago, 8 de noviembre de 1741,
inserta en Sesion de Cabildo, 24 de noviembre de 1741, en ACS, vol. LIV, 23.
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y sus colectivos por sus pecados. Al mismo tiempo, en este sentido del orden social, el recurso
religioso era la manera como las sociedades podian protegerse de estas amenazas. Al convertirse
en vehiculo de castigos para las sociedades “pecadoras”, las consecuencias ruinosas de sus efectos
conformaban la idea misma del desastre y también una forma de relacionarse, profundamente
religiosa, con lo natural en el plano simbdlico (Oliver-Smith y Hoffman, 2002, p. 11).

De manera que esa regularidad y orden de la naturaleza podian ser intervenidos por los designios
de Dios arraigados en la ira que es provocada por el comportamiento de las personas. Mas alla, el
pensamiento tradicional basado en los principios escolasticos, y con un condicionamiento
extensivo del cristianismo y la filosofia griega (De Nardi y Cordero, 2022), manifestaba un mundo
indiscutiblemente religioso, bueno y justo. Dentro de aquel orden, hasta los delitos politicos se
convertian en pecado y este era castigado con la accion de los desastres.

La conexion entre elementos subjetivos, ideoldgicos y politicos permitié proteger durante tres
siglos la presencia colonizadora en América gracias a la extension de la catolicidad. Asi, cuando
impactaban fenémenos naturales potencialmente destructores ocurria una prueba de fe. La cultura
convirtio estos eventos extremos en medios para evidenciar el orden establecido y sostener la fe
catolica. Incluso, esa afinidad que se advierte especialmente en las sociedades agrodependientes
entre lo teldrico, lo religioso y la muerte devela el misticismo con el que se piensa la naturaleza
como fuente de beneficios y, a su vez, a las amenazas naturales como castigo,®’ y a la sociedad
toda por su comportamiento (Mellafe y Salinas, 1988, p. 221)

Ademas de ello, estos dos poderes, el civil y el eclesiastico -en consonancia con un discurso
legitimo de comprender y responder frente a las amenazas naturales- también se comprometian
con garantizar el orden y, en consecuencia, castigaban a todo aquello que consideraban fuera del
racionamiento establecido en estos casos (Padilla, 2017, p.135-136). Por eso, insistian en que
estos escenarios catastroficos eran “Castigo justo de la mano de Dios, pero benigno y
misericordioso seglin nuestros grandes pecados”.®®

Estas manifestaciones religiosas permiten construir la idea de los desastres durante el periodo
colonial en Hispanoamérica a partir de los usos de categorias que trascienden los discursos sobre
amenazas particulares: “ira de Dios”, “justicia divina”, “castigo divino”, fueron recursos
semanticos utilizados en la mayoria de los casos para dar cuenta de aquellos escenarios
catastroficos. Para el caso de Chile es mas comun encontrarlos, no obstante, en amenazas de
impacto sibito como terremotos, erupciones volcanicas o inundaciones fluviales, o bien aquellas
de impacto lento, pero de origen bioldgico como plagas de langostas y brotes epidémicos. Si bien
frente a la presencia de sequias, especialmente aquellas prolongadas y de mayor intensidad,
también se utilizaron fueron casos muy contados para el siglo XVIII.

Para finalizar, aquellas manifestaciones religiosas se solicitaban para que no solamente “las nubes
diesen agua”® a la ciudad, sino también dieran agua a los campos cercanos, que eran los que
garantizaban el abasto de mantenimientos de Santiago. El temor de los vecinos por la posibilidad
de que se esterilizaran los campos y, mas atn, que se desarrollaran enfermedades (como la
experiencia ya habia demostrado) generaba escenarios conflictivos en la disputa por los recursos,
inestabilidad y desconfianza entre la poblacion; las novenas y procesiones se pensaron, planearon
y ejecutaron como estrategias simbolicas de adaptacion no tanto porque resultaba una resolucion
material de los problemas, sino porque permitia al sistema ordenar la realidad y, ademas, crear en
el imaginario colectivo la vinculacion entre el poder divino y el terrenal en estos escenarios,
cargados de gran simbolismo, a través de referentes concretos terrenales y de la disposicion
rimbombante de rituales, y con ello un manejo del miedo colectivo (Valenzuela, 2013, p. 181).
Asi, la gestion de la naturaleza y sus dinamicas en Chile durante el siglo XVIII no solo se dio con
estrategias de corte técnico, sino que ademas la podemos observar a través de la practica y el

7 La culpabilidad del ser humano no estaba cuestionada. Si se revisan folletos y sermones que fueron publicados en la Europa
moderna nos podemos dar cuenta de la consolidacion de esta idea de la naturaleza propia de la religion catdlica, segun la cual el ser
humano es el responsable de las desgracias vinculadas con fenémenos naturales extremos. De acuerdo con Dieter Groh, Michael
Kempe y Franz Mauelshagen (2003, p. 20), dicho modelo de pensamiento se podria corresponder con el antecedente de la busqueda
actual de las causas antropicas y el debate moral que se estimula desde los medios de comunicacion. Los autores, para referirse a
esta analogia, hacen referencia al término peccatogenen.

% Los oficiales de la real Hacienda de Santiago de Chile dan quenta de un terremoto o temblor que alld havio y como aquella
ciudad, pueblos y estancias de su jurisdicion se arruinaron y el miserable estado en que queda aquel territorio, Miguel del Lerpa,
Santiago, 23 de mayo de 1647, AGI, Audiencia de Chile, leg. 28.

% Sesion de Cabildo, 19 de agosto de 1751, ACS, vol. LV, 80.
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discurso religioso. Las rogativas se convirticron, sin duda, en lo que actualmente podemos
denominar politica publica. La discusion tedrica y metodoldgica -sin duda importante- sobre la
conformacion de estas en la época colonial la dejaremos, no obstante, para otro espacio.
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